Religiosidad y creencias populares

AVI-XVINI

MANUEL L6PEZ DUESO

Una iglesia lejana

La religiosidad y la fe de las gentes de Sobrarbe se halla-
ban en el siglo XVI bastante impregnadas de perviven-
cias ancestrales, asi como en dicho periodo se produce
un fendmeno de transformaciéon del hecho religioso,
adoptando un caracter mas individual. Un memorial
sobre el Obispado de Huesca, datado en 1565, identifica
a las montafias del obispado, dentro del cual se sitlan
las «Balles» sobrarbenses —el area mas pirenaica de la
comarca— como lugar de «grande ignorancia en las
cosas de religion y aun de vivir, por falta de doctrina y
de pasto espiritual, habiendo en aquellas tierras muchos
bandoleros, ladrones, salteadores de caminos y algunas supersticiones y hechice-
rias (p. 275 en DURAN GUDIOL, Antonio, 1957, «Un informe del siglo XVI sobre
el Obispado de Huesca», Argensola, n.° 32, pp. 273-295). Aungue no faltaban las
iglesias en los lugares, eran servidas por sacerdotes, normalmente elegidos por el
«patron» de la iglesia quien solia ser el Sefior del lugar —entre ellos el monasterio
de San Victoridn—, o el propio Concejo, con tendencia a pertenecer a las casas
privilegiadas del lugar y con un conocimiento somero de los dogmas de la igle-
sia catdlica, problema que se tratd de resolver a partir del Concilio de Trento. En
el ultimo tercio del siglo XVI se sefialaba el abandono de muchas iglesias, aun-
gue las acusaciones surgen desde el enfrentado Obispado de Barbastro contra el
monasterio de San Victorian, se sefiala que las iglesias que poseia el monasterio
estaban «derruydas, sin ornamentos, sin retablos, todos hechos pedagos, con unos
papeles franceses en lugar de retablos...» (A.D.B., legajo n.° 568, «Los motivos por-
que se han de dar al Sefior Obispo los lugares de la vissuray, f. 1v.), sefialando que
«comunmente por estas montafas, quando alguna Iglesia de algtn Obispado est&4
mal adregada, [dicen] que parece Iglesia de San Victorian» (lbidem, f. 1v.), asi
como acusandoles de que antes de la creacion del Obispado, «los monges eran
papas y hacian de las haziendas de las Iglesias a su voluntad» (Ibidem, f. 2v.).
Otro problema, para el Episcopado barbastrense, era que las iglesias dependien-
tes del monasterio, «stdn a un passo de Francia, a donde ay tantos hereges que
notan y consideran de la manera que los de Espafia tienen adornadas las Iglesias
y como se exerce el culto divino en ellas,...» (Ibidem, f. 2)
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Por esta cuestion, las Cortes de Mon-
zOn de 1564 ya plantearon la remo-
delacion del mapa eclesiastico del
Alto Aragon, a lo que se opusieron
los monasterios, invalidando la comi-
sién nombrada por el Papa. Felipe 1l
obtendra del Papa Pio V, una bula
—In eminenti sedis militantis—,
expedida en Roma el 28 de junio de
1571, para volver a crear los Obispa-
dos de Jaca y de Barbastro, a costa
de las rentas sustraidas a los obispa-
dos de Huesca y Lérida y especial-
mente de la desmembracién de los
monasterios de Montearagén, San
Juan de la Pefia y San Victorian. La
ereccion del Obispado de Barbastro
supuso para el monasterio de San
Victorian la perdida de su patrimo-
nio, colocandolo en una paupérrima
situacion, mientras esperaban el abo-
no de las escasas rentas ofrecidas en
compensacion, con una serie de pleitos prolongados hasta 1595, manteniendo
finalmente el dominio sobre diversos lugares de Sobrarbe y Ribagorza. No se
obvid el recurso a métodos violentos, pues «on los vandos de Rivagorza, los
monges con ayuda de bandoleros y gente facinorosa, se entrasen de ipso por los
lugares de dicho Abadiado, despojando al Obispo» (A.D.B., leg. n.° 568, doc. cit.,
f. 1) o derribando, en 1578, el sitial preparado para recibir al Obispo en Graus,
un gesto simbdlico de no aceptacion de su dominio.

Procesion del Corpus en Ainsa

Esta creacion de nuevas didcesis, fragmentd los lugares de Sobrarbe entre los
obispados de Jaca, Huesca y Barbastro, ciudades que se convierten en referencia
para los contratos de artistas que realicen obras en dichas iglesias parroquiales.

A partir del Concilio de Trento, los intentos de reformar la iglesia, como respuesta
a la doctrina protestante, conduce a la creacion de Seminarios donde se formen los
sacerdotes, asi como se fomentara la piedad colectiva, representada en las Cofra-
dias, bajo control del clero, quien es a la vez el que las impulsa. La abundante asig-
nacion de aniversarios y beneficios en capillas y capellanias, permiten mantener un
abundante nimero de clérigos. La devocion particular de algunas de las «casas» mas
importantes de la comarca, unida a un propésito de ostentacion social, les permite
disponer de capillas en las iglesias o0 en sus propios hogares destinadas al culto,
gue sirvan ademas como lugar de sepultura de los miembros de la familia y «casa».
En algunas iglesias de Sobrarbe aln se conserva dichas capillas, en cuyo acceso
suele figurar el escudo de la «casa» propietaria —capilla lateral en iglesia de Tierran-
tona, de los Mur (siglo XVI) o capilla sita los pies de la iglesia de Guaso, con los
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escudos de los apellidos Broto y Villa-
campa (siglo XVII)—-, o representados
en retablos —retablo de San Quilez en
la ermita de San Urbez de Albella,
siglo XVIl-, muestra de su patronato.
Las advocaciones alli representadas
reflejan las devociones de la «casa,
con cierta relacion entre la onomastica
de la casa y el Santo titular.

En el siglo XVII, el del barroco, se
produce una exacerbacion del mun-
do religioso, dotando a los ritos y El sol se muestra asociado al culto de San
«funciones» de un caracter escenogréa- Victorian en la Fuensanta

fico y grandilocuente, con un notable

enfervorizamiento religioso y a la vez, una inflacion de supersticiones y creen-
cias, como reaccion ante la crisis econdémica, demogréfica y social. Son numero-
sas las noticias referentes y en torno a las reliquias, con un fendmeno de
<hallazgos» de imagenes, aparecidas a pastores. Las devociones sufren diversas
nuevas incorporaciones, con la difusion del culto y devocién en el siglo XVI a
Nuestra Sefiora del Rosario, asi como a San Sebastian y San Roque, como santos
protectores o «antipeste» —la ermita de San Sebastian en Boltafia (siglo XVI), se
halla junto al puente de acceso a la Villa—. A partir del siglo XVII se difunde la
advocacion de la Virgen del Carmen —importante seria en tal labor, la efectuada
tras la creacion de un monasterio carmelita en Boltafia en 1651, asi como a San
Francisco Javier. Ya en el siglo XVIII, se difunde la devocién a San Isidro —capi-
lla en San Urbez de Albella—. Estas tmodas» en las devociones planteaban ciertos
reparos en la Iglesia, como se refleja en como en 1743 fue retirada por dudosa
la advocacion de San Visorio, en San Vicente de Labuerda, por mandato del
Vicario general del Obispo, pero se renové su culto en 1750. También se pro-
ducen cambios o traslados de advocacion de una ermita o iglesia, ejemplo de lo
cual es la ermita de Ntra. Sefiora de Faixanillas de Tella, que estuvo bajo la
advocacion de San Miguel, hasta que en 1765 se trajo la imagen de Nuestra
Sefiora de otra ermita, situada sobre el Paso de las Devotas («Faixanillas la vie-
Xan) y paso a tener dicha advocacion. Anteriormente habia servido como parro-
quial entre 1509-1595, dedicada a San Martin, y con la construccion de la iglesia
parroquial, se puso bajo la advocacién de San Miguel. Y la ermita desamparada,
en 1772, se dedicO a San Sebastian, todo ello fruto de un «woto» de la gente de
Tella. «Votos» 0 promesas, ante una supuesta respuesta milagrosa ante momen-
tos de crisis (plagas, sequias), resueltas en fechas que coincidian con dicha nue-
va advocacion o supuestamente por la mediacién de dicho santo/a.

Las «eliquias», restos de personajes considerados como santos u objetos a ellos
pertenecientes, se consideraban provistos de poderes taumatirgicos, por lo que se
recurre a ellos para lograr remedio, proliferando desde la Edad Media. Son nume-
rosos los «milagros» atribuidos a lo largo del siglo XVII a alguna de las multiples
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imagenes aparecidas o halladas en Sobrarbe, para cuyos altares, en incremento de
la devocion a ellos y por el afan de atraer mas feligreses, se obtenian Bulas papa-
les y concesiones de indulgencias, asi como se elaboran textos liricos, los «gozos»,
que entonaban los fieles en las procesiones. Se editaron diversas obras hagiogra-
ficas sobre algunos santos con devocion en Sobrarbe. Igualmente, ante momentos
de crisis, especialmente sequias, se recurre a ciertas reliquias, como las de San Vic-
torian en el monasterio bajo su advocacion, donde las reliquias de este santo, eran
conducidas hasta la Fuensanta, —fuente que habia brotado milagrosamente, obra
del santo, segun la tradicion—. A dichas rogativas acudian no solo lugares de
Sobrarbe y Ribagorza, sino incluso del Somontano barbastrense, encabezado por
el Concejo de Barbastro: «esta ciudad y el Cabildo con los lugares d’esta Tierra lla-
nay los de la tierra de Sobrarbre, que son muchos y muy devotos a este gloriosso
Santo, acostumbran de hir con grandes lagrimas, suspiros y oraciones a pidir
agua al Santo, y a mi, como indigno capellan d’esta Santa Iglesia me a cabido la
suerte de hir tres veces en esta peregrinacion asta el afio de 1588» (A.D.B., Historia
de Barbastro, compuesta por el Canoénigo de la Catedral, Licenciado D. Gabriel de
Sesé (1610-1616), manuscrito, f. 149). El ritual incluia la inmersion del arca con las
reliquias en una balsa —si pesaba al salir del agua, indicio de que iba a llover—; un
rito similar al aplicado en San Urbez de Nocito, cuya devocién se veia amplificada
con los santuarios de Albella y del Valle de Afiisclo. Otro foco de atraccion fue la
ermita de Santa Orosia (Yebra de Basa), cuyo culto se difundi6 por el Sobrepuer-
to y la Ribera de Fiscal, como remedio para los endemoniados.

Un fendmeno con difusién a lo largo de los siglos XVII-XVIII, fueron las tmaza-
das» de San Victorian, con referencias en la obra del geégrafo portugués Labafia,
en poemas de Ana Abarca de Bolea y otros autores hagiograficos, asi como en
un informe realizado en 1779. Dichas tmazadas» consistian en golpes que se
oian en el arca de las reliquias del Santo, que supuestamente anunciaban el
fallecimiento de algiin monje o del Abad de dicho monasterio y otros sucesos.

El traslado, aparicién o presencia de
reliquias fomentaba la atraccion hacia
los diferentes santuarios, como suce-
de con las de San Victoridn, cuyos
restos alegaban poseer los monaste-
rios de San Victorian en Sobrarbe, y
el de Montearagdn, invocando los
«milagros» obrados por dichas reli-
quias, de las cuales eran reclamadas
fragmentos para catedrales, Obispos
o0 a la Corte real. Los traslados de reli-
quias a nuevos habitaculos, asi como
el hallazgo de nuevas, son numero-
sos, como las de San Victorian, a una

Junto a San Victorian, y también llegado de

Francia, San Urbez es el otro gran santo de la .
comarca. En la imagen, el santo pastor en su nueva arca en 1679 en el monasterio

ermita de Albella bajo su misma advocacion, y las de
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San Gaudioso, discipulo de San Victorian, en 1689, o las de San Esteban y otras
reliquias en 1631 en el santuario de Nuestra Sefiora de Badain. Esta devocion
también se refleja en la presencia de «relicarios» en algunas casas de la comarca.
Los testamentos son un claro reflejo de la difusién de nuevas modas y advoca-
ciones, en las donaciones pias para beneficios y aniversarios que suelen figurar
en ellos, con alusiones, en el siglo XVI a «trentenos» mayores o menores, 0 a las
misas de San Amador. La propia calidad de la «casa» establecia la categoria del
entierro, como suele sefialarse en las respuestas de los parrocos a las encuestas
episcopales, sobre lo percibido segun la «calidad» del entierro.

Importante papel en la difusion de devociones fue el de las 6rdenes mendi-
cantes, con la presencia en la zona realizando «llegas», procedentes de Barbas-
tro, Huesca o Jaca. En 1578, se habia intentado fundar un monasterio de la
orden de San Basilio en Torla, lo que no tuvo éxito. En 1651 la orden de los
Carmelitas descalzos instalé en Boltafia un convento, gracias a la donacion de
un infanzén de Boltafia, Miguel Sanchén, de una iglesia privada que poseia,
una casa y ciertas rentas. La labor de los carmelitas se volcé en la predicacion,
asi como en la realizacion de «llegas» o recogida de donativos caritativos en los
lugares de la comarca.

Las multiples devociones y la «cristianizacion» de lugares, lleva a la construccion
de numerosas ermitas, alzadas o reconstruidas en los siglos XVI-XVII, con un
importante nimero obra de la segunda mitad del siglo XVIII. Solian hallarse en
lugares donde se encontraban antiguos despoblados o en los limites entre varios
términos. Algunos de ellos, como poseedores de imagenes milagrosas, congre-
garon a los lugares del entorno, que en agradecimiento solian depositar «pre-
sentallas» u objetos rememorando el «favor recibido. Igualmente, las romerias y
rogativas congregaban a gentes de distintos lugares, lo que favorecia las relacio-
nes sociales de la comunidad, hasta ciertos extremos, como mostraria una ano-
tacion en el «ibro de la hermandad y Cofradia de la gloriosa Virgen y Martir
Santa Marina, sita en lo mas alto del Monte de Nabain su Hermita, eregida en el
afo de 1747», en que se acuerda que «no permitan el Prior y Mayorales el que se
alexen de noche las personas que alli concurren, mas de doce pasos de la Her-
mita en contorno de ella. Y que dichos Prior y Mayorales tengan la obligacién de
velar sobre eso a fin y efecto de evitar escandalos que con ambos sexos pueden
suceder...». Relaciones sociales que desembocaban también en el «juster de
matrimonios y negocios, asi como se celebraban «fiestas, danzes y corridas
de mozos», como se sefiala en 1770 en la ermita de San Agustin, sita entre Mori-
llo de Monclus, Palo y Formigales —en la confluencia de los limites de sus térmi-
nos, en el lugar donde en 1680 habia concluido una plaga de gusanos-. Dentro
de la labor difusora emprendida por el clero, en el siglo XVIII se compusieron
numerosas «pastoradas» o didlogos entre pastores, que solian acompafiarse de
un dance de palos, en devocion del santo, conservandose fragmentos de la de la
de San Sebastian de Trillo, de 1768, y el texto de la de San Hipdlito de Castejon
de Sobrarbe, asi como referencias a otros textos de Bergua y Arcusa, obras escri-
tas por sacerdotes, que incluyen fragmentos en aragonés.

La huella de sus gentes | 287



En la labor de difusién de las devociones, asi como de cohesion social de la comu-
nidad, la Cofradia actuaba en auxilio —espiritual y fisico— de la «casa» que perdia un
miembro, ofreciendo auxilio espiritual —rezar y celebrar un nimero de misas por el
cofrade muerto—, asi como ayuda en el sepelio (traslado del cadaver al cementerio
y darle sepultura). En el siglo XVI hallamos alusién a alguna cofradia gremial como
la «Cofadria de los capateros» de Ainsa en 1542, o la «Cofadria de los labradores» en
Boltafia, pudiendo observar en la documentacion distintos tipos de cofradias, algu-
nas de caracter cerrado y exclusivo, que sélo admitian clérigos —la Cofradia blanca
de los clérigos del Santo Espiritu de los Valles de Vio, la Solana y ribera de Fiscal-
o0 infanzones —la Cofradia de San Jorge de Ainsa, o la Cofradia de San Visorio de
Labuerda, «n que solo admite hombres de naturaleza distinguidar—; o exclusiva-
mente femeninas —la Cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen de Labuerda—, y las
que incluyen a hombres y mujeres, asi como pueden agrupar a las gentes de una
localidad o de varias, en relacion al caracter supramunicipal de algunos santuarios.

Las nuevas devociones, con la ereccion de nuevas capillas o altares, generaba nue-
vas cofradias, en muchos casos impulsados por los monjes que visitaban lugares,
sefialandose en 1601 la creacion de una Cofradia a Nuestra Sefiora del Rosario en
Sarsa de Surta; en 1618, con la misma
advocacién, en Coscojuela de Sobrar-
be, tras la predica de un fraile domini-
co (AH.PHu., sec. prot. not, n©°
11.209, ff. 37v.-40v.); en 1622 en Leci-
na, y en 1626 en Hospitaled y 1629 en
Castellazo. Su creacion también fue
habitual en el siglo XVIII, como las de
Nuestra Sefiora del Rosario en Tella
en 1765y en Formigales en 1766 —por
un fraile—, o la Cofradia de las Almas
de Tella en 1780, sefialandose que se
habia creado una capilla en la iglesia
como sede de tales cofradias. La elec-
cion del santo patron, también estaba
sometido a «modas), buscando a
aquellos que se les atribuia ciertos
poderes en relacién a segun que
fenbmenos, y asi, en Boltafia, la
Cofradia de San Sebastian se dedicaba
a «enerar al Santo para tenerle propi-
cio en sus enfermedades y en especia-
lidad, en tiempos de epidemia», mien-
tras que en el mismo lugar, la de San-
ta Barbara, recurria a ésta, «para
tenerla propicia en tiempo de tempes-

Las cofradias actuales participan en la i
celebracién de la Semana Santa. En la imagen, tades. (A.D.B., respuesta del parroco

la de Ainsa de Boltafia a encuestas episcopales).
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Todas ellas se regian por «reglas» 0 <cnormas» recogidas en un Libro de la Cofradia,
sometido al control de la iglesia, revisado por el visitador pastoral, y asi, los cues-
tionarios enviados por los parrocos a fines del siglo XVIII nos ofrecen multitud de
datos, aunque en dicho periodo, se pretendia desde la Corte reducir su namero.

La principal celebracion de las cofradias era el dia de «Sitio», en que se celebra-
ba la misa en la ermita o capilla, el dia de su advocacion, y se renovaban los car-
gos —Prior y Mayorales—, asi como se pasaban cuentas sobre los «gastos» y «pro-
bechos). Los datos de la Cofradia de la Virgen de la Pefia, referentes al siglo
XVIII, nos muestran oscilaciones en la entrada como cofrades o «ofradesas,
produciéndose mayores problemas hacia finales de siglo, con conflictos respec-
to a la comida que el dia de «Sitio» se ofrecia a los cofrades.

La funcion de asistencia de la comunidad a la «casa» afectada por la perdida no se
limitaba a la ayuda por la Cofradia ante el fallecimiento de uno de sus miembros,
sino que se completaba, a través de los bienes de la Cofradia, fruto de las cuotas de
entrada, con rebafio propio —ovejas «cofadrieras» que pastaban en las tierras comu-
nes-y tierras que se arrendaban, destindndose dichos bienes al pago de las misas
por los difuntos, y en la segunda mitad del siglo XVIII, a Montepios para préstamo
de grano o dinero a sus miembros, como el constituido en Olsén hacia 1792, «un
Montepio eclesiastico, fundacién de don Juan Pardina, arcediano que fue de
Sobrarbe, dignidad de Huesca, natural de éste mismo, y consiste en 80 cahices
de trigo-mixtura, que sin creces ni aumentos se reparte a los labradores menestero-
sos. (BLECUA y PAUL, Pedro, 1987, op. cit., p. 233), o el existente en Tella, que con-
taba en 1796 con varias fanegas de cereal para repartir entre los vecinos del lugar.

Brujeria

La brujeria constituyé uno de los temores y miedos mas difundidos entre las gen-
tes de Sobrarbe entre los siglos XVI-XVII. El uso de la «magia» por un ser humano,
con el cual podia manipular tanto la naturaleza como jugar con la vida y muerte
de sus vecinos, provoca un temor, ampliado por la asociacion, realizada por y
desde la iglesia, entre brujeria y Diablo. La «<bruxa» posee la dualidad de actuar
como curandera, de hacer el bien o el mal en muchas ocasiones, a través del uso
de ungtientos, «polvoras» y «metzinas» acompafiados de oraciones. Su poder y
situacion al margen de la comunidad, le convierte en el chivo expiatorio ante
momentos de crisis, por su posible «mal dau a las personas, animales o tierras de
una casa, en crisis generadas en un lugar por la perdida de cosechas o la muerte
de algunas personas —en especial nifios— 0 animales, lo que provoca una tensiéon
dentro de la comunidad que requiere una rapida solucién, con el hallazgo de un
«culpable». Por ello, ante las amplias garantias que ofrecian los fueros, se recurre al
desafuero, que genera un «estado de excepcion» que permite a la Justicia actuar
rapidamente y asi «liberar a la comunidad de tal peligro. Son numerosos los «esta-
tutos de desaforamiento» otorgados en diversos lugares de Sobrarbe en el siglo
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XVI: 1527, para el Valle de Vio y el Valle de Puertolas; en 1536 en el Valle de Bro-
to; hacia ;1543? en Laspufia y Ceresa; en 1545, en Santa Justa; en 1553, 1560 y
1571, en el Valle de Puertolas, en 1574 en Abizanda y en ;1593? en Abizanda.

Las actuaciones contra «bruxas» en lugares de Sobrarbe se orientan hacia el
admbito femenino, con condenas a diversas mujeres en Broto (1536) y Laspufia
(1544). Se produce una diabolizacién de la mujer, mas aln cuando a la dura
situacion de la vida cotidiana, se unian factores que incrementaban su margina-
lidad respecto a la comunidad (forastera o viuda, sin hijos, y con escasas pose-
siones). La comunidad forma parte de una sociedad patriarcal, dominada por la
figura masculina, como la propia cultura, ratificado desde el ambito religioso, y
esto se refleja incluso en esta nota de un notario, datada en 1650: «José San Ber-
nardo que tiene por mayor milagro estar un hombre en compafia de una mujer
y no caer en el pecado de la luxuria, que resucitar un muerto, cossa rara com-
paracion, como las plantas y flores crezen junto a las aguas, assi los deseos las-
civos junto la mugen. (A.H.P.Hu., sec. prot. not., n.° 6.395, f. 1) En ella, se mez-
cla religion y temor, refugiado en el sexo como pecado.

Aparecen también hombres en los procesos, aunque seran tratados de forma
mas suave, mas aln si sucede como en el proceso, realizado por la Justicia epis-
copal en 1548 contra un clérigo del Valle de Broto, acusado también de brujo,
quien ya se habia visto implicado en un proceso anterior donde fueron, en
1536, condenadas a muerte varias mujeres en Broto, asi como en procesos a
otros sacerdotes de dicho Valle por «hechiceros», donde a su calidad de hombres
se une la de formar parte del clero.

En ambos procesos, el de Laspufia en 1544 y el de Broto de 1548, aparecen algunos
de los elementos que se convertirdn en topicos a lo largo del siglo XVI (el «Boch de
Biterna» y el aquelarre) en las acusaciones de supuestos «brujos), como parte de un
«corpus» sobre «demonologia» difundida desde la cultura docta, desde el &mbito ecle-
siastico, mientras las acusaciones inculpatorias se suelen basar en los «rumores» o
«ama» que existia sobre tales personas o en reacciones suyas ante la persecucion.

En las acusaciones contra estos brujos y brujas, hallamos reflejado la tension social,
como generadora de una opinién o «ama» sobre aquella persona que se juzgaba
culpable de una serie de hechos. El contacto con los supuestos brujos se conside-
ra causa de transmision de enfermedades, asi como sus actos, sus palabras, o los
supuestos unguentos utilizados por el brujo/bruja pueden dafar a los individuos
de una casa, a los animales o a las cosechas, asi como controlar el tiempo, provo-
cando tormentas. En la acusacion contra el clérigo Jimeno de Viu, en Broto —quien
se le acusa de provocar una tormenta—, se alude a las acusaciones de estupro y de
usura, asi como de acudir al aquelarre, sin que sepamos que condena recibe, mien-
tras la pena capital se aplica a las mujeres juzgadas en 1536 y en 1544,

A comienzos del siglo XVII se conservan diversas actuaciones, desde la Inquisi-
cion, que no se halla casi presente hasta la segunda mitad del siglo XVI en
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Sobrarbe. Son actuaciones sobre presuntos «conocedores» de brujas o «saludado-
res», por lo que su persecucion se debe mas al caracter supersticioso de sus ritos
que a su papel. Asi, en 1622 se procede contra un tal Andrés Mascardn, quien en
julio o agosto de 1620, habia estado en Bielsa como «adivinador y saludador,
ofreciendo sus servicios al Concejo, quien tras reunir a los hombres y mujeres de
la villa, fue «saludando» —soplando sobre ellos— a los vecinos, y ddndoles a besar
una imagen de Cristo. Con dicho método, fueron acusadas 15 6 16 mujeres, sien-
do ahorcadas cuatro y una desterrada. También, hacia 1623, es Francisco Casa-
bona, otro «saludadon, quien actla en el Valle de Broto. No hallamos mas refe-
rencias a procesos contra brujos, tras el efectuado contra Luis Vara, de Fiscal, en
1620, por la Inquisicion, acusado de «brujo, hechicero y maléficon.

Tras estas referencias, no se han hallado mas noticias a casos de brujeria, pese
al importante proceso llevado a cabo en el préximo Valle de Tena entre 1637-
1642. Si que hallamos referencias a procesos por la Justicia episcopal, como en
1607 contra el francés «mestre» Jean Urlliac, en Fanlo, acusado de realizar «con-
juros, adevinencas, ligamientos y desligamientos», acciones estas Ultimas que
supuestamente repercutian sobre la capacidad reproductora del matrimonio.

La brujeria persistio, pero algo debié cambiar en la mentalidad para no juzgarla
tan maléfica y dafiina como para surgir la necesidad de eliminar fisicamente a la
«brujay, convertido en un «agente diabdlico.

Cultura popular y creencias

Definir elementos de la cultura popular parte de la propia complejidad de definir
el término «cultura popular, asi como de las posibilidades de caracterizar deter-
minadas mentalidades o creencias a un determinado periodo, cuyo origen puede
ser medieval o anterior. Por ello s6lo podemos referirnos a ocasiones en que esta
cultura se plasma de forma material, 0 en documentos, con una fuerte impronta
del hecho religioso. La «casa», como entidad fisica, con su patrimonio, sera el
objetivo de la preocupacion de las gentes de Sobrarbe, ante la necesidad de pro-
tegerla y preservarla ante catastrofes naturales (sequias, plagas, pedrisco) o enfer-
medades, de animales y personas. Es un mundo anclado en el respeto a la tradi-
cion y el mantenimiento de las formas culturales como seguro de pervivencia de
la «casa» y de la comunidad, lo que dificulta su reaccidn ante las crisis o tensiones
de la comunidad. La cultura popular absorbera a lo largo de dichos siglos ele-
mentos difundidos por la cultura dominante, a través de la presencia eclesiastica
en todos los aspectos de la vida religiosa —del bautismo al matrimonio y la muer-
te—, aunque las gentes construyen su propia «eligion», como refleja esta nota de
un notario boltafiés, en 1582: «Como Dios hazedor de todas las cosas, en el princi-
pio del mundo de no nada hiciese el hombre, y de la costilla del hombre dur-
miente, la forma hizo de la mujer, demostrando los dos ser una misma cosav.
(A.H.P.Hu., sec. prot. not., n.° 11.178, f. 79), a través de esa piedad individual
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difundida en el siglo XVI, y sustituida
posteriormente por una religiosidad
colectiva, bajo el control de la iglesia
en el siglo XVII.

Son escasas las referencias a libros en
Sobrarbe, suelen localizarse en ma-
nos de eclesiasticos —aun perdura la
tradicion de considerar que la presen-
cia en casas de libros, se debia a que
en ella habia «curas— 0 monasterios,
con escasas alusiones a su posesion
por ciertos laicos, a lo largo del siglo
XVI, y asi, entre las posesiones de
Joan Olivera de Escanilla, en 1585, se
citan 6 libros, entre ellos, «dos libros
de emprenta». Se incrementa su pre-
sencia en los siglos posteriores, sien-
do la mayoria de contenido religioso.
La cultura de la letra se reduce a un
escaso numero de habitantes de
Sobrarbe, aunque en algunos lugares
contaran con «maestros de primeras
Simbolo cuatrifolio protector de la casa. letras» (Bielsa, Ainsa, Boltafia, Broto o
Santa Maria de la Nuez Fanlo) e incluso con «maestros de
gramética» (Ainsa, por concesion de Carlos | en 1533, o Boltafia), por lo que la
cultura escrita de muchas gentes de Sobrarbe se limitaba a saber firmar. El
«poden de la letra quedaba en manos de clérigos y notarios. De su cultura litera-
ria, queda el reflejo en notas en sus protocolos, como el soneto que figura en la
portada de uno de 1578: <Mussas que en el Pharnaso estais sentadas / de barias
flores llenas vuestras faldas / haciendo y componiendo las guirnaldas / que estan
de tantos tiempos comencadas / si son lo que es posible engalanadas». (A.H.P.Hu.,
sec. prot. not., n.° 11.201). La formacion de los miembros de casas infanzonas o
sefioriales, condujo a alguno de ellos a la Universidad de Huesca, en muchas
ocasiones siguiendo la carrera eclesiastica, o la formacion como notarios, con un
aprendizaje realizado junto a otro notario ya establecido.

Este mundo de la letra perteneceria a una cultura de las clases dominantes, aunque
el «pesor de la letra, el documento escrito posee gran valor, como lo demuestran la
pervivencia en las «casas» de capitulaciones matrimoniales, testamentos y compras y
ventas, en muchos casos desde el siglo XV 6 XVI. Las palabras, los nombres poseen
gran importancia, desde las invocaciones al nombre de Jesus, con la representacion
del anagrama (IHS) y del nombre de Maria, son frecuentes como elementos pro-
tectores en fachadas de casas y otros edificios. Figura también la representacion de
la cruz —casa «Carruesco» de Lecina— o de la Virgen —dovela reutilizada en la cuadra
de casa «Fraile» de Torla—, asi como presencia de nombres de santos intercesores
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—en una cuadra de casa «Coronas» de
El Coscollar, figura en su dintel la ins-
cripcion «San Antonio, ora pro nobis—,
0 la presencia en campanillas de
«olleras» de las acémilas, de la cruz de
San Anton o de su imagen.

También se divulga, en el siglo XVIII,
el emblema del «Sagrado corazém,
cuya devocién se habia difundido a
fines del siglo XVII. Las inscripciones
suelen tener un carécter religioso,
como las existentes en los muros de la
iglesia de San Juan de Toledo; en una
capilla en Urriales, de 1707: «.a maldi-
cion de la madre destierran, del libro
del «Eclesiastés), 0 una inscripcion del
siglo XVI en casa «Cosculluela» de Cha-
ro con alusién a Cristo como «camino.

La proteccion de la casa se realiza a
través de la insercion de dichas for-
mulas protectoras en los dinteles
de vanos y puertas, en los lugares de Detalle en el arco de casa Carruesco de Lecina
acceso a la «casa» desde el exterior,

a fin de evitar la entrada del mal, colocando incluso «espantabrujas» sobre las
chimeneas, cuya funciéon su propio nombre indica. Aparte de los ya citados
nombres y figuras, podemos hallar multitud de simbolos. Destaca en el siglo
XVI, la representacion en las jambas de algunas ventanas, de una figura mas-
culina y otra femenina, destacando el vano con la inscripcion «Joan de Lacor-
ter, de 1573, en Boltafia, asi como hay otros ejemplares en casa «Juan Brotorde
Guaso o en Labuerda. También son frecuentes las figuras astroldgicas del Sol
y la Luna (lo masculino y lo femenino), destacando el dintel de casa «Olivan»
de Otal, datado en 1579. La figura humana se reduce en ocasiones a «<motilo-
nes» o simples bustos o mascaras, colocados en vanos y puertas, 0 en la
fachada —Arro, Torrelisa—. También figuran cabezas aladas, «ngeles», como en la
portada de casa «Notario» de Asin de Broto, junto a ;aves? en la jamba —en la clave
del arco figura un ave bicéfala—. Entre los elementos decorativos y protecto-
res, motivos heraldicos, como los escudos de la casa o escudos de barras, asi
como motivos geométricos como rosas sexafolias, estrellas y otros, como la
esvastica, <lauburu» o «relligada», con amplia difusion en el siglo XVIII. Piezas
destacadas por su caracter popular son la portada de la iglesia de Latorrecilla
(1590) y la de Fiscal (altimo tercio del siglo XVIII).

De la necesidad de proteccidn, y mas en una sociedad agroganadera, es la pre-
sencia en numerosos lugares, de exconjuradores, pequefios edificios, con abertu-
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ras a los cuatro puntos cardinales,
desde donde el sacerdote exconjura-
ba y trataba de alejar a las tormentas,
en especial a aquellas que cargadas
de granizo, podian arrasar las cose-
chas. Hay referencias a estos edificios,
ya en el siglo XVI, asi como diferentes
tipos: de madera se cita uno en Plan
en el siglo XVIII; el de Broto estuvo
adosado a la iglesia, junto a la cubier-
ta; el de El Pueyo de Araguas se
encuentra en la parte superior de la
torre; y los mas caracteristicos, como
el de Burgase, datado en 1613, el
de Asin de Broto, el de Mediano, el de
Almazorre o el de San Vicente de La-
buerda, son pequefios edificios, de
planta cuadrada —rectangular en Asin
de Broto—, segiin modelos y formas de
la arquitectura de la zona.

Son también de interés una serie de «graffiti» conservados en diversos lugares de
Sobrarbe, vinculados al culto religioso, como la cueva Pelegrin de Santa Maria
de la Nuez o la pared junto a la ermita de San Lorenzo de Revilla, plagada de
cruces incisas y fechas, o el antropomorfo trazado en la puerta de la ermita
de San Bartolomé de Bergua. También los hallamos en edificios como la serie de
grabados de la carcel de Broto, con representaciones marianas y otras figuras,
datados muchos de ellos en el siglo XVIII, o los grabados de casa «<Mur de Alu-
jan, con una serie de animales fantésticos (siglo XVII).
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